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筆者自2014年起，在信義宗神學院任教新約釋經科目「新約與社會

生活」（Social World in the New Testament）。在此之前，同學在認識新約背

景的時候，只會閱讀一些考據訓詁的死板資料，與他們的讀經和講道拉

不上關係。這個情況令筆者感到不安，亦是開始教授此科的原委。

舉例來說，在第二聖殿時期，猶太人曾有一百年復國獨立，隨後被

羅馬帝國打敗，到新約時期，羅馬帝國用以猶制猶的方式管治巴勒斯坦

猶太人……這些資料能說明歷史興替，但若要用來解釋對觀福音中，耶

穌在聖殿行動的故事時，卻似乎看不到兩者有甚麼關聯。這些資料讓我

們看到耶穌與部分猶太領袖的對立，卻看不到聖殿對大部分猶太平民的

重要意義，原來他們以聖殿為祠堂，視之為保存猶太民族身分獨特性的

神聖象徵。因此對他們來說，耶穌在聖殿的行動就像耶路撒冷的大地震

一樣，必定為廣大猶太百姓帶來幾近摧毀的震撼，影響所及，絕不止於

宗教領袖。

聖經歷史的背景簡介固然重要，但若沒有相應的理論結合，不同的

資料仍然只是孤島，未能連結和勾畫出活生生的社羣面貌。相反，若我

們知曉原會眾的世界觀、價值觀和社會風俗，便會較容易掌握聖經故事

的重點。我們常常會在聖誕節時讀到路加福音二章1-20節，留意到牧羊

人和馬棚這些卑微貧窮的角色與地方；新約背景研究的關注大都類似，

或只比較此事跟馬太福音幾位博學之士來朝的記載有何分別（其實兩事

至少相隔一年）。筆者認為，更值得留意的釋經問題是︰路加向提阿非

羅這位外邦「大人」闡述這個猶太故事，有何重要意義？當提阿非羅聽

到二章故事開首，提到凱撒奧古斯都的名字，又聽見情節中間，天使報



好信息說：「大喜的信息，是關乎萬民的」，隨後又有一大隊天兵（或

天上的軍團），這些描述會使提阿非羅這位在羅馬社會稍有地位的外邦

基督徒，想起甚麼重要時刻？奧古斯都於羅馬人的意義，跟聖殿於猶太

人的意義相似。兩者都是神聖光輝的獨特圖騰，人們都會以此誇口。若

我們了解到這些原會眾的價值觀，聖經的敘事和信息就會顯得更加立體

和生動，我們也會更加明白作者以甚麼手法，例如平行類比、轉化映襯

等，突顯耶穌作為君王和聖殿主人的榮耀。

故此，我們釋經的時候，不單要考慮聖經寫成時的歷史時空，也要

留意在這時空下的受眾如何生活。同一詞彙，如天上（多數是眾數）、

王國、恩惠、團契或夥伴等，在他們生活處境的意義，跟我們今天的理

解有何分別。我們必須留意他們的生活，才會明白作者論述的故事或書

信，想傳達甚麼重點信息。

現代聖經研究在歐美社會發展經年，西方文化對釋經的影響深遠。

西方人深受猶太人大屠殺的原罪陰影，或後殖民時期殖民地人民爭取獨

立的血淚史所影響，以致他們的神學論辯，往往呼應這些歷史創傷。或

是在權貴欺凌和帝國侵略歷史，經過慘痛經驗後作出檢討，着重鋤強扶

弱的反思。

這樣的釋經關懷無可厚非，但學者受到這些主旋律吸引，以致新

約社會背景的研究，往往變成推進議程的工具；先有解釋或主張，再為

此推論背景，研究成果未必有很確切的證據，更欠缺作者與原會眾都看

重的社會生態。例如在迦拿婚宴上，耶穌稱母親為女人，學者便以為那

是展示耶穌神性超然的地位；保羅和彼得教導要順服掌權者，就以為那

是要求信徒絕對服從，或為求生存而妥協，忽視社會階層彼此相顧的
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向度；經文說女人要蒙頭，就以為保羅是「大男人主義」，或以為在公

眾場合不蒙頭的女人就是「不正經」的……這些「以為」往往都沒有證

據，並帶來很多犯駁 — 其實保羅在整卷哥林多前書中，責備最多的是

弟兄而不是姊妹；耶穌和母親馬利亞都不是該婚宴的主人；而猶太人對

婚宴的看法，也與現代人有所出入。

若我們要聖經服膺既定議程，看不到聖經對我們的挑戰，要我們心

意更新而轉化，那就很難體會到為何新約書卷的教導，可以成為原會眾

和初期教會面對同族社羣逼迫時的核心和錨，又成為他們至死忠心的動

力。其中一個原因，很可能是他們不是看聖經為信仰的配菜，或實現理

想的口號，而是視之為信仰生活的主菜，是確立信徒羣體身分的基礎。

開始教授這個科目之後，神學生有不同反應。他們起初對地中海文

化感到好奇，難免提問一些「八卦」，或與經文沒有直接關係的生活問

題，像一些初接觸另一文化的遊客。不過，這科目結合考古、歷史和文

化研究，旨在解讀新約聖經與受眾日常文化生活的活動，於是當神學生

開始掌握之後，漸漸就提出恰當的釋經問題。

例如馬太、馬可福音經常以農夫或平民生活為比喻，為何路加福

音獨家記載的比喻，都是關乎財主 — 浪子提出要分家業，其父親就

是地主；好撒瑪利亞人比喻中，願意付出財力的好鄰舍；財主與拉撒路

比喻中，亦有財主出現。他們會問，路加福音教導富人幫助鄰舍，跟貧

窮人要求富人分享財富，兩者有何不同？新約時代有沒有今天的中產階

級？聖經教訓人要扶助貧窮人，跟今天的社會福利制度有何不同？若原

會眾身處邪術風行的城市，讀到歌羅西書或以弗所書關於屬靈爭戰的教

訓時，會聽到福音帶來榮耀的盼望嗎？對他們來說，那是甚麼意思？為



甚麼「耶穌勝過死亡」的教導和不用再守「不可摸」的規條，會是好消

息？在家中設壇拜祭神明的信徒，聽見哥林多前書十章28節的命令，又

會怎樣理解其意義？

學生提出這些問題，表示他們開始感受到聖經貼近生活的一面。縱

然原會眾的生活細節跟今天城市人的生活不同，但從中卻能看到我們與

原會眾之間共通的人性問題。

當然，跟其他釋經進路一樣，原會眾釋經也有其限制。2025年年

初，筆者以此書初稿，帶學生從地中海文化解釋經文。他們固然大開眼

界，但也有學生提出︰哥林多前後書的受眾都是哥林多人，為何解讀兩

卷書時，所參照的文化價值觀大有不同？同樣情況也發生在解讀歌羅西

書與腓利門書之時，兩封書信都是寫給歌羅西教會，為甚麼後者主要用

奴隸的社會地位解讀，前者卻用巫術文化解讀？

我為他們提出這些問題感到欣慰，因為這些問題關乎文本世界與文

本處境的對應關係，不是所有受眾的文化都適合解讀某段經文。我們釋

經的時候，要留意主角仍是文本的主題和論辯方式，由此決定哪些文化

與文本談論的主題相關，哪些則要避免讀入，以免造成過分解讀。

學生有這些提問，亦反映一個事實，就是聖經不是任由「我」去解

讀，甚至利用經文借題發揮，成為釋經者的二次創作。不同「大師」可

以有不同解釋，但原會眾生活處境就是參照點，可以成為我們衡量不同

釋經結果的準繩。當我們設身處地，站在原會眾的處境去讀經，就能深

深體會，為何新約經卷會成為初期信徒羣體的寶貝，令他們願意變賣所

有，放下心愛的家人或偶像，甚至復國大業或個人理想，去換取這如珠

如寶的重價福音（太十三44-46）。
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感謝多年來曾修讀此科的信義宗神學院同學，他們的回饋和討論，

為我帶來不少新的探索方向，並發現更多接觸點，看見聖經如何對應現

時香港信徒的生活處境。多謝三位前輩友好為本書撰寫序言。張略教授

治學的嚴謹態度，令我不敢不細心求證，確保立論有根有據。曹偉彤教

授幽默、批判和具開創性的多角度提問，令我更願意放膽假設作思想實

驗。我跟梁美心博士識於微時，見她終身學習、滿腹經綸、著作甚豐、

殷勤好學，常鞭策我不能囿於現狀，要不斷歸零學習，跟不同學者交

流，學習新的釋經進路；也要著書立說，傳承所學。

此外，感謝三位牧長為本書撰寫推薦，孫國鈞牧師是我太太的屬靈

牧者，我有幸可同聽一席話，得着屬靈指導，「內功得福有底氣」。羅

祖澄牧師的講道則是我的楷模，在他身上領悟到何謂追求在基督裏的榮

譽，「外功得力去傳福」。感謝曾浩賢院長一直支持，讓我得到學術研究

的肯定，又有空間在教學以外繼續寫作與進深研究。他是熱心社關服侍

的啟發型領導，看見他，我想起初期教會的以巴弗、該猶與低米丟。
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第一章　 

文本意義在哪裏？ 
原會眾釋經的好處

筆者在讀神學期間查考聖經的經驗，讓我明白文化怎樣影響我們

理解聖經。我上聖經課時，班上有不少來自世界各地的學生，有韓國

人、中國人、日本人、印度人、美國原住民……有一次，老師帶領我們

研讀路加福音十五章浪子的比喻，討論比喻中不同角色與當時聽眾羣體

的關係，並路加為何將這獨家故事加插在這個位置，與上下文，特別是

十六章不義管家比喻的關係……大家正熱哄哄地爭論，究竟誰是比喻故

事中的主角，這個比喻應該稱為浪子比喻、兩個浪子比喻，還是慈父的

比喻？正討論得興高采烈的時候，一位來自印度的同學提出一個問題︰

「為甚麼故事中的父親那麼殘忍？」我們頓時安靜下來，感到摸不着頭

腦；因為大家見解雖有不同，但都一致認定這位父親的包容慈愛，最多

只是懷疑他是否太縱容那位逆子……但這位同學卻認為那父親很殘忍！

沉寂一會之後，老師問出我們心中的問題︰「為何你認為那位父親很殘

忍？」印度同學說︰「兒子回來，失而復得，固然值得慶祝，但為何父

親要殺牛那麼殘忍（十五23, 30）？牛不單是神聖的動物，也是我們家人

親愛的朋友啊！」我們立時明白過來，原來他看重故事中的牛，將印度

文化中認為牛是神聖的價值觀，讀進聖經的比喻！1

1	 其實印度的文化很多元，不同文化、宗教和種族的印度人聚居一處，彼此往往只是一街之

隔，這真實故事不是用來標籤所有印度人。



我當時笑了，只認為他問了一個有問題的問題；但老師卻把握這機

會，跟我們解釋猶太人的文化，讚賞那同學留意到故事中的動物。作者

的確有透過動物表達信息，只是那動物是豬（十五15-16），猶太人認定

豬是不潔淨的，反映小兒子已被放逐到沒有同胞聚居的外邦異鄉；也表

示他身為猶太人，要服侍不潔淨的豬羣，十分羞愧與丟臉。至於牛與小

山羊（十五29-30），則是猶太人經常用來獻祭給耶和華和用作過節慶祝

的食物，牛是比小山羊更矜貴的食材，反映父親給予小兒子尊榮，以隆

重的盛宴慶祝小兒子歸家。

1.1 原會眾釋經好處一︰減少先入為主

在今天後現代主導的文化，我們愈來愈強調現代讀者的解讀，但

即使如此，我們都不大認同，路加福音十五章11-32節的重點信息，是

父親殘忍與否。筆者牧會期間，曾帶領小組查經，回想反省這件事，愈

來愈感到那位印度同學的錯誤並不那麼可笑，因為這誤讀其實也普遍存

在於我們的讀經生活中。我們也會常以約定俗成的文化價值為準則，提

出一些問題，質疑聖經「不合理」的地方。例如，一、聖經是否教人不

孝？耶穌竟然稱自己的母親為「婦人」（約二章），那是對長輩不禮貌

的稱呼。祂是否很不孝，違反十誡中「孝敬父母」的誡命？二、聖經是

否合理化財富不平等？經濟領域上有馬太效應的現象，馬太福音二十五

章14-30節明言要求讀者投資增值 — 多的愈多，少的愈少，所以財富

不平等是自然的事。三、聖經是否合理化男性沙文主義？聖經常叫妻子

順服丈夫，又說丈夫是妻子的頭，簡直是男性沙文主義，壓抑女性自

主權。

2
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誠然，當我們以認真誠實的態度細讀聖經，又想學以致用，就自然

會提出類似的問題。不過筆者關注的是，無論我們認為以上問題的答案

為何，都似乎錯過了經文本身的重點︰我們須要先將自己文化中約定俗

成的價值判斷放下，才能聽到二千多年前作者想表達的信息。

這裏筆者想指出，了解聖經作者與原讀者的文化，對我們釋經是相

當重要的。「文化」這詞，看來人人都懂，但要深入定義，就會感到這

簡單詞彙的意義甚為複雜。筆者認為德席爾瓦（David A. deSilva）的解釋

最深入淺出︰

「文化」包括其成員所共有的價值觀、聯繫事物的方式和

看待世界的方式，為同文化內成員的交流提供了框架。新

約的讀者共享某些價值觀，例如榮譽；形成和維持社羣關

係的準則，例如恩主和親屬關係；以及世界分野的準則，

這些準則經常以潔淨條例的形式表達。如果我們要正確聆

聽經文，就必須努力代入經文所在的文化，按此理解經文

所涉及的文化意義。（deSilva 2000:18）

這不是說現在讀經者的文化不重要，只是我們需要認清一個歷史事

實︰新約各書卷大約在公元第一世紀寫成，每卷書的作者都針對當時原會

眾的價值觀和生活文化而寫，點明一些非常重要的基督徒羣體核心價值。

另一方面，新約作者也有借用當時的文化，向原會眾說話。讀哥

林多前書時，我們要特別留意當中的文化差異。事實上，即使處身同一

時代，同樣都是華人，但加拿大華人、美國華人、馬來西亞和新加坡華

人，跟中國內地、香港華人的理解重點都有不同。嚴格來說，保羅寫此



書信時，並不是向二十一世紀的現代或後現代人說話。若不留意這個

二千年的文化距離，我們就很容易只看到聖經的奇異，或誤解作者的重

點，錯過了聖經對歷世歷代信徒的信息。

新約作者與原會眾，分享着同一或類似的地中海文化，獻祭酬神等宗

教禮儀滲透每天平常的社交生活，在屋內亦設有神壇。他們也分享地平而

四方的世界觀，會以通用希臘文彼此書信溝通，並追求榮譽多於個人利益

得失……這些都不一定是我們現在的價值觀和文化。故此，要從原會眾的

角度理解聖經，表示研讀聖經是跨越文化的行動，我們需要進入原會眾的

社會、生活和文化處境，才能較貼近聖經正意，聽見聖經的信息。

1.2 原會眾釋經好處二︰正確實踐重點信息

上段的解釋可以總結如下︰

聖經作者聖經原讀者

將今天文化約定俗成的世界觀和價值觀讀入聖經，除了「捉錯用

神」，誤讀聖經難解之處；也容易帶來另一問題，就是將聖經囿於當時文

化，並且將自己視為判官，判斷哪些經訓適用，哪些已經過時。所以，我

們即使知道聖經信息的實踐指引，卻仍然會利用當時的文化，將聖經重點

解釋掉（ explain away），以今天社會的價值觀，判斷哪些經訓不合時宜。

今天的教會亦因此難以挑戰信徒順服聖經，經歷生命的轉化。舉例

來說，若我們看到以弗所書五章22節要求妻子順服，以為保羅可能受當

時父權文化影響，作出這樣近乎男性沙文主義的訓誨，就很容易得出一

個結論︰以弗所書五章22-33節已經過時，不適合現代或後現代社會應

用了。
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這種詮釋前設，往往將我們現今的社會文化理念神聖化，只要聖經

所講的不夠政治正確，例如不夠愛國、不夠擁抱LGBTQ平權運動、不夠

宗教多元共融，我們就會將那段經文束之高閣，視之為遠古陳腔。

我們認同聖經都是上帝所默示的作品，這樣，難道聖經就只會支持我

們社會上政治正確的論述？只會確認文化約定俗成、合乎潮流的看法？聖

經既然是來自上帝的經訓，於教訓、督責、使人歸正，教導人學義方面造

就我們，我們就要問︰聖經教訓怎樣抗衡或轉化我們約定俗成的價值觀？

回顧初期教會歷史，教會羣體視信仰與經訓為轉化文化的聖言。歷

史學者施密特（Alvin Schmidt）點出一個重要的歷史事實︰

早期的基督徒……並沒有隨從羅馬異教的風俗，他們公然

反抗羅馬人一切的道德習俗……

早期基督徒，像他們的猶太祖先一樣，也把人視為上帝創

造的傑作……他們不惜代價地尊重生命、保護生命，無論

這生命的形態與質量如何。他們通過如此行，反抗貶損生

命的許多惡俗陋習。（施密特2004:33）

一方面，初代教會好像反社會教派，拒絕隨從約定俗成的城市風

俗，特別是毫無道德底線的性事娛樂。然而另一方面，他們不像當時

的犬儒哲學家，只顧著書批評淫亂人士不自制，倒是以集體行動，活出

截然不同的生活方式，拒絕淫亂，甚至懲處犯淫亂的教內弟兄。積極而

言，他們展現基督福音對生命的尊重，即使有人犯罪，他們都會像耶穌

一樣，尊重接待他們當中的妓女。他們又會以愛鄰舍的態度，回應當時

城市中約定俗成那成王敗寇的榮辱觀，沒有跟從城市人的人觀，將失敗



者、沒有貢獻的人（如老病傷殘、寡婦、棄嬰和棄老等）視為糞土，

反而會尊重和照顧他們，認定他們都是按上帝形象所造的人。這種奇怪

但持續的基督社羣見證，並不是無中生有或只靠個別使徒的道德感召而

來；他們的羣體見證，來自他們對聖典的理解，承傳自耶穌基督和使徒

言行一致的教訓。他們閱讀聖經的時候，不單讀到他世的盼望，更聽見

不少抗衡當世文化的「貼地」信息。

教會若要不屬世，就要在讀經時將我們的意識形態，放在上帝聖言

的啟示下檢視，細察哪些意識形態是基督徒可以跟從；哪些需要我們警

覺，在意志與情感上堅定說不；哪些是無可無不可的事，應容納不同基

督羣體有相對不同的領受。

也許你會問，這跟了解原會眾社會文化有何關係？筆者認為，我們

若能代入原會眾的社會文化生活，便會聽到聖經載有不少語帶冒犯、違

反當時社會文化常理的信息。我們更會從中看到，來自特定文化處境的

聖經信息，竟然可平行切合歷世歷代不同地方文化的基督社羣。

現今基督教是全球最多人歸信的宗教之一，不過第一世紀基督羣體

卻截然不同，他們是一個在猶太教冒起的新興教派，是城市社會中處於

弱勢的文化小眾。面對與世同流的危機，他們期望建立道統，讓基督福

音的見證可流傳下去，抵抗社會同化，這正是新約重複強調的十字架道

理和窄路。這個心意更新而變化的十字架信息，仍非常適用於今天教會

的門徒訓練。

既然轉化是聖經作者一大目的，我們就需要先認識原會眾的社會狀

況、習慣、價值觀、世界觀等約定俗成的「信主前生活」，才能洞悉新

約聖經的信息，並作者期望為讀者帶來的震撼。換言之，我們不單要了
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解聖經說甚麼，更要找出聖經這樣說對原會眾有何重要意義，又有何心

意更新和轉化的含義。

我們生於二千年後的讀者，如能設身處地，代入原會眾的處境聆聽

聖經，便能更全面掌握聖經信息如何挑戰和要求我們改變；而不會利用

聖經，去支持當下我們期望成就的各樣意識形態。換言之，讓聖經世界

的理想（主禱文中，上帝的旨意在地上自由運行），改變轉化我們的理

想（ ideologies）。

現今的文化與第一世紀的地中海風俗大有不同。例如現今社會崇

尚個人主義，第一世紀則重視羣體歸屬。現今社會重視平等、追求個人

的成功，第一世紀則重視榮辱、恩主與受恩者的關係。現今社會高舉科

技，第一世紀的人則以開放態度看待超自然事件。現今社會重視自我實

現，第一世紀的社會則重視社羣肯定。

換言之，從原讀者的社會文化角度釋經，可以幫助我們避免將現代

讀者的喜好或意識形態，讀入經文之中。積極而言，我們可以體會到一

些看來怪異的教訓（例如哥林多前書十一章2-16節提到女士領會時要蒙

着頭），對原讀者處身文化的意義與重要性，從中找到跨越時代文化，

對今天文化處境都相關的教會應用。

1.3 原會眾釋經與其他釋經進路

在繼續介紹原會眾釋經法前，筆者先提出這個釋經法的限制 —

它不是釋經萬靈丹，也不能單獨使用，而需要配合文本釋經的觀察和分

析一同使用。釋經要有四個向度（文本中心修辭分析、舊約文本互涉、


